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Abstract: Born of the same pain, the dirges are spontaneous manifestations with an
unstable shape and personalized texts. However, their classification can be made by
dividing them by degree of kinship, into dirges "for husband / wife", "for father",

"for mother", "for son", "for daughter", for sister " etc. Considered as a ritual
obligation in the funeral ceremony, the gesture of not mourning the dead was taxed
by the community. The custom of mourning is ancient, universal, indispensable, in
Byzantium being attested associations of mourners.
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Un performing cultural cu totul inedit?”

avea sa deschida, pe 19
noiembrie 2008, publicului urban noi perspective asupra mortii, cu toate ca —
paradoxal - aducea in scend un cantec ceremonial a carei vechime il situa
intr-un trecut mai degraba mitic decat istoric. O singurd linie melodica
impartitd secvential in mai multe texte, cantatd heterofonic intr-un grai in
care regionalismele si arhaismele faceau aproape imposibild intelegerea
oraseanului, scoasd din contextul ritualului de Tnmormantare si adusd intr-un
spatiu nefiresc, a avut forta de a capta publicul pret de mai bine de o ora.
Este vorba despre Cantecul Bradului adus la Institutul Cultural Roman de
femeile din satul Poiana Rachitelii (Hunedoara - Tinutul Padurenilor), cele
carora le datorez preocuparea mea ulterioara pentru lirica funebra. ,,Bradul
asta e o faima a mortului, care se vrea mai ales cand e mortu' tanar. Familia
trimite trei barbati in munte, le da de mancare... acum le trebuie aprobare de

la duc (primar) [...] Se vine cu Bradul din padure, pe la ora 11, la marginea

satului. Barbatul meu mergea dupa Brazi, el ii aducea...venea si cu caruta, 1i

2 Muzici de ritual din Poiana Rdchitelii, in cadrul programului lunar Ultimii rapsozi,
coordonat de Grigore Lese si desfasurat sub mandatul presedintelui Horia Roman
Patapievici, la Institutul Cultural Roman.
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aducea si la mormant. El aducea Brazii si acum e si el in cimitir. De 4 ani.
[...] In padure se merge la rasaritu' soarelui, c merg departe si aleg ce e mai
frumos. Nu taie orice. [...] Cea mai mare jale e cand ajung muierile cu
bradul. Toata lumea iese din casd plangand. Atunci il impodobim in curte.
Punem batista, florile, crucea, ciucuri din lana coloratd. Pentru cei mai in
varsta 1i facem din culori mai inchise, pentru cei tineri, de toate culorile. |[...]
In casi ne asezam roati pe langa copérseu si iar cantim. [...] Pe drum, pana
la cimitir, pana la groapa, cele ale Bradului canta Bradul iar celelalte, rudele,

Ants = : P - 55274
canta dupa mort. Noi mergem inaintea mortului.”

Tinutul Padurenilor — Cantecul Bradului

La fel cum Tara Léapusului, Tara Zarandului, Tara Fagarasului sau
Tara Barsei nu denumesc simple spatii-politico administrative, ci adevarate
entitati spirituale, cdpatand, astfel, conotatii filozofice, tot asa Tinutul
Péadurenilor uimeste printr-o puternica personalitate etnofolcloricd. Am fost

acolo in urma experientei traite la evenimentul cultural din Bucuresti.

Cu granite riguros delimitate, intre Valea Muresului si cea a Cernei,
cuprinzand regiunea esticd a Muntilor Poiana Rusca, Tinutul Padurenilor se
deschide cu o curiozitate peisagistica. Satele mici, aparate de paduri, sunt
risipite pe coamele dealurilor. Fiecare sat este inconjurat de un brau de
gradini si livezi, dupa care urmeaza braul de holde, cel al fanetelor, cel al
pasunilor si padurea. Aceste uriage trepte vegetale dau specificitate locului,
facand, totodatd, ca intrarea in sat sd capete valente initiatice. Cu toate ca
intreaga zonad este tainic ascunsa de dealuri si paduri am ajuns in satele

Poiana Rachitelii i Ulm, ultimul dintre ele fiind mai degraba un catun cu o

" Secvente din explicatiile date de femeile ce céntau Bradul, text inregistrat in vederea
editarii a unor materiale audio, suport al proiectului desfasurat.
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mana de case adunate in jurul bisericii din lemn, la care preotul ajunge sa

slujeasca o data la sapte saptamani.

Pentru taranul roman viata vine de undeva, iar acest undeva nu se afla
in aceastd lume, poposeste un timp pe la noi, apoi se duce in altd parte,
prelungindu-se in chip misterios intr-un loc necunoscut. La padureni, cand
cineva pleaca in ,haia lume”, au loc in momentul imediat urmator un
complex de acte ritualice ce imbina elementele cultului ortodox cu cele
magice, de sorginte precrestind. Moartea, la fel ca nasterea si nunta, produce
un dezechilibru in familie care va fi atenuat prin interventia simbolica a
intregii comunitati. Astfel, pe intreaga duratd a priveghiului, initial se
organizau jocuri precum ,,datul cu genunchiul in grinda”, ,,calul” ,,moara”,
matele”, ,,purecul”, ,tapul”. Majoritatea dintre aceste jocuri de priveghi
aveau o pronunfatd tentd eroticd, urmarind — 1n plan mitic — o noud nastere
pentru restabilirea echilibrului in colectivitate si totodatda — ideea reinvierii
sufletului in ,,lJumea de dincolo”. Astazi, aceste jocuri traditionale de priveghi
ale padurenilor au fost inlocuite cu altele noi, precum jocul de carti si table, a

caror unicd utilitate este mentinerea stdrii de veghe a celor prezenti.

Cu toate acestea, Tinutul Padurenilor se numara printre putinele zone
din tard in care ceremonialul de inmormantare este cel mai bine reprezentat.
In Poiana Richitelii, Cdntecul Bradului este conservat si practicat ori de cate
ori moare cineva aflat in floarea vietii. Atunci, neamurile mortului
desemneazd tinerii care urmeaza sa aducd Bradul din padure, dupd care
vestesc femeile care vor indeplinii ceremonialul. Se are in vedere ca numarul

lor sa fie Intotdeauna impar.

In dimineata zilei inmormantdrii tinerii aleg Bradul, isi fac semnul
crucii dupa care il sacrifica si il curdtd, urmand sa il poarte pe umeri pana in

sat. ,,91 ma curdtara/ Pe umeri ma luara/ Cu mine plecara/ Pe-o rara carare,/
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Pe-o raza de Soare.” La marginea padurii, cortegiului simbolic i se alatura
grupul de femei care, interpretdnd Cantecul Bradului — 1l insoteste pana la
casa mortului. ,,Catre sat in jos/ Cand s-apropiard/ In cale-mi venird/ Cinci
neveste-nalte/ Frumos imbracate”. Ajuns 1n curte si sprijinit cu varful de
streasina casei, Bradul este Tmpodobit de tinerele fete in timp ce femeile
continua cantarea. ,,Cetina mi-o luard/ Frumos mi-o cantara/ [...] Frumos
ma-nflorird/ Cu flori din gradind/ Ma plang, ma suspind/ Cu flori de fonfiu
(iederd)/ D-amar sa le fiu.” Urmeaza cantecele din casa, de langa coparseu,
din ocol, de drum si de langd groapa. Dramatismul celor din urma este
sfasietor: ,, [...] Fii progradie faloasa/ Ca-ti aducem floare-aleasd/ Nu vine sa
infloreasca,/ Ci vine sd putrezeascd.” sau ,,Ciscineu (batic) rotat,/ Grecul
(comerciant care vindea produse in zond) de te-o dat,/ Rau te-o blastamat:/

Sa stai sus Tn Brad/ Vantul sa te bata/ Soare sa te ardd/ Fata ti s piarda...” 213

Dupa ingropaciune, bradul — stalp funerar, axis mundi ce uneste cerul
cu pamantul se inaltd langa cruce. Apoi se aruncad Imprastie mac pe mormant.
O femeie stropeste cu apa pentru a ,,spala umbra mortii”, alta arunca seminte
de mac in urma celor care pleacad din cimitir, pentru a proteja comunitatea in
cazul in care ,se stricd mortul”, adicd devine strigoi. Asa se incheie
ceremonialul. Daca semintele de mac erau Iintrebuintate din vremuri
stravechi in scopuri magico-ritualice, datorita proprietatilor halucinogene,
semnificatia apei ca element sacralizant si purificator, argumenteaza faptul
ci este vorba despre o practicd apotropaici. In unele sate din Tinutul
Padurenilor, femeile se Intorc in cimitir inca sase duminici la rand sa cante

bradul, de fiecare datd avand cu ele semintele de mac si apa.

2> Rusalin, Isfanoni, Pddurenii Hunedoarei, Bucuresti, Editura Mirabilis, 2004, pp. 296-
297.
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In spiritualitatea traditionald romaneascd, bradul este elementul
vegetal ce guverneazd intreaga viatd a taranului. Bradul de nastere, de
nuntd sau de inmormantare, bradul dat de pomanad sau bradul ,,arbitru
divin”, bradul de ,,spovada” sau bradul ,,cosmic” sunt doar cateva dintre
ipostazele care 1i atesta sacralitatea. Apare in legende, basme, povesti,
balade, colinde, proverbe, strigituri, fiind un adevarat laitmotiv vegetal al

fondului mitologic de strat vechi.

Ca semn-simbol vine din stravechime, constituind ,,cel mai frecvent
si mai semnificativ totem arboricol, integral sau partial, in epoca neolitica,
a bronzului si chiar a fierului”*®. De atunci, transmis prin misteriosul cod
al unei culturi nescrise, il avem brodat, tesut, cusut pe textilele taranesti,
cioplit, pictat, gravat pe stalpul casei, pe porti, pe vase ceramice, etc. Insa,
dincolo de dimensiunea sacra, poeticd sau ceremoniala- oamenii acestor
locuri i-au folosit lemnul si l-au transformat in constructii utilitare,
artefacte, carbuni iar rasina si conurile de brad le-au intrebuintat ca
medicament, pozitionandu-l pe un loc special in cadrul medicinii magice:
,Cand are cineva cui la inima, dor iute si fixat intr-un loc la inima, curata
cu cutitul cuie de brad si curdtitura o bea si-1i trece”. 21t

Bradul de inmorméntare este purtatorul unui complex de simboluri,
dificil de decriptat, putand reprezenta un al‘[er-ego278 (,,Cetind de bradu'/Ce
te-ai oblecitu'/Din codru-ai pornitu',/- Eu n-as fi pornitu,/Dar eu am avutu/Un

frate juratu.”); un substitut al defunctului (in cazul celor morti departe de

25 Romulus Vulcanescu, Miftologie Romdnd, Bucuresti, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, 1985, p. 86.
%' Simion Florea Marian, Botanica poporand romdnd, volumul | (A-F), Suceava, Editura
Musatinii, 2008, p. 238.
278 Rusalin Isfanoni, Padurenii Hunedoarei, Bucuresti, Editura Mirabilis, 2004, pp. 295-296.
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casd); pereche postuma (pentru cei nenuntiti); cdlauza a sufletului pe drumul

marii treceri sau axa ce leaga lumea noastra de lumea nevazuta.

Tulburatoarele Cantece ale Bradului din ceremonialul funerar cuprind
texte sacre de initiere a celui plecat in vederea drumului mitic ce-l are de
parcurs pentru a ajunge in lumea de dincolo. Se crede cd mortul este un
pribeag ratacit intre pamant si cer, iar trecerea de la pamant la cer este un
obstacol. Rolul bradului este aici unul psihopomp: [...] lar in groapa
marilor/Unde-i bradul zanelor,/Trecatoarea apelor,/Sufletul statea/Si mi se
ruga:/- Brade, brade/Si-mi fii frate./Intinde-fi, intinde/Eu si le pot
prinde/Virfurile tele/Sa trec peste ele/Marea in ce parte/Ce lumea-mi

desparte...” 2%

Cu texte ce pot fi cuprinse in adevarate carti ale mortilor
precum cele egiptene, tibetane sau mayase, acestea releva un autor colectiv
care nu a contemplat lumea ci a trait-o, reintegrand viata acolo unde aceasta

s-a format.
Gorj — Céntecul zorilor

,Romanii cred cd familia, comunitatea joacad un rol important in
decursul tuturor fazelor de trecere ale unui suflet din existentd in
postexistenta. Prin actiunile lor rituale ei cred ca pot ajuta sufletul sa
parcurga in bune conditii drumul spre lumea mortilor. Prin urmare, pentru
romani moartea nu Tnseamna o Intrerupere totala a relatiilor intime si sociale
pe care mortul le-a avut, ci se crede ca intotdeauna va fi o legatura intre
lumea aceasta si cea de dincolo, legaturda care trebuie Intretinuta prin

. ) o o A . [N P . <
rituri”?®®. O altd zoni in care am ajuns si in care aceste cantiri se manifestd

"% Germina Comanici, Ramura verde in spiritualitatea populard, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2004, p. 130.

80 \ngo Sperl, Tara fird dor. Functia psihologicd a bocetului romdnesc, Bucuresti, Editura
Univers, 2000, p. 36.
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inca este satul Lelsti din Gorj, unde regretatul profesor si dascal al satului,

Ion Grigoroiu, a fost calauza.

Aici, cele mai reprezentative cantece funerare sunt ,ale Zorilor”,
executate de femei in diferite momente ale ceremonialului. Zoritoarele si
Zorile invocate de ele se afla intr-un raport ritual complex, al carui scop este
de a-1 ajuta pe ,,dalbul de pribeag” sa treaca pragul si sa calatoreasca pornind
dintr-un timp sacru, neinceput, neatins de fortele raului, cel de dinaintea
rasaritului soarelui. Cu toate ca prima definitie data de dictionare termenului
,,Zor1” este cea de rasarit, nu trebuie pierdute din vedere nici celelalte sensuri
si variante arhaice, in care ,,a zori” inseamna a insista pentru grabirea unei
actiuni, a lucra cu graba, iar ,,a zori (cuiva)” inseamna a (-i) ura (ceva) sau a

umbla cu colindul.

Zorile sunt trei zane-surori responsabile de trecerea sufletului in
preexistentd, 1Inrudite cu Ursitoarele, zane ale destinului noului nascut.
Cantecul Zorilor se cantd in trei reprize, cu fata indreptata spre rasarit, iar

corul tragic al zoritoarelor sta sub semnul aceluiagi numar: trei.

Cu toate ca ceremonialul s-a simplificat, existd o prima parte cantatd
la fereastra in care femeile se adreseaza Zorilor. Intr-un adevarat discurs
cosmogonic, invocate prin cantec, Zorile sunt rugate sa mai zaboveasca
pentru ca sufletul mortului sd se poata pregati cum se cuvine pentru marele
drum. Cererea incremenirii timpului de catre Zorile antropomorfizate este
impresionanta: ,Zorilor, zorilor/Voi surorilor/Voi sia nu pripiti,/Sa ne
navaliti/Pand si-o gati/Dalbul de pribeag/Un cuptor de paine,/Altul de

malai/Noua buti de vin/Nouad de rachiu...”

A doua oara, Zorile se canta in casa. De data aceasta, zoritoarcle

poartd un dialogul ritual cu sufletul mortului. Arhaismul textelor si al liniei
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melodice atestd faptul ca avem de-a face cu un cantec ritual de o mare
vechime, din vremurile in care Moartea era zeita-pasare ce venea in chip de
corboaica neagra. ,,[...] La mine s-a ivit/ leri, de-alalta ieri,/O corboaica
neagrd/Lighioana-intreagd./Din aripi mi-a falfait,/Buze mi-a parlit,/Ochii mi-
a paienjenit,/Nimic n-am vazut”. Urmeaza o uluitoare simbioza cu elemente
crestine, prezente si 1n textele legendelor sau a colindelor apocrife. ,,Ca acu'
ai vedea/Richita-inflorita./Inainte si mergi,/Si nu te sfiesti,/Ci nu e
rachitd/Si e Maica Sfanta./ [...] Ca acum vei auzi/Cocosii cantand;/Nu sunt
cocosei/Si-s ingerii tai. [...] Ca acum vei vedea/Vreun pom inflorit./Nu-i

pom inflorit/Si e Domnul Sfant.... 281

Dialogul continua cu scopul de a-1 initia pe dalbul de pribeag in
drumul sau, atrigandu-i atentia asupra calauzelor sufletului. Prestigiul
sacralo-psihopomp al vidrei si al lupului este confirmat de aproape toate
variantele de texte din Gorj: ,,Seara va-nsera/Gazda n-ai avea/Si-ti va mai
iesi/Vidra Tnainte,/Ca se te spaimanti./De sora s-o prinzi/Ca vidra mai
stie/Seama apelor/Si a vadurilor/Si ea mi te-a trece/Ca sd nu te-nece./Si mi
te-a purta/La izvoare reci/ Sa te racoresti/Pe maini pana-n coate/De fiori de
moarte./Si-ti va mai iesi/Lupul inainte,/Ca sd te spaimante./Sa nu te
spaimanti,/Frate bun sa-l1 prinzi,/Ca lupul mai stie/Seama codrilor/Si-a
potecilor./Si el te va scoate/La drumul de plai,/La-un fecior de crai,/Sa te
duca-n rai,/C-acolo-i de trai./In dealul cu jocul,/C-acolo ti-e locul,/In camp

cu bujorul,/C-acolo ti-e dorul.”?®?

A tronului este ce-a de-a treia si ultima interventie a celor trei

zoritoare. Se canta langa sicriu, numit in Gorj ,,tron”. O practica atestatd inca

%81 Zorile din casa (I), text cules si transcris de Al. Doru Serban in lurarea Nasterea, nunta,

moartea la gorjeni: credinte, rituri, traditii, Targu Jiu, Editura Scrisul Gorjean, 2002, p. 147.
%82 7orile din casa (IT). text cules si transcris de Al. Doru Serban in lurarea Nasterea,
nunta, moartea la gorjeni: credinte, rituri, traditii, Targu Jiu, Editura Scrisul Gorjean, 2002,
p. 148.
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din neolitic - cand se facea un orificiu in vasul funerar - este lasarea
»fereastrei sufletului” la sicriu. Acest loc deschis permitea sufletului sa
calatoreasca 1in cealaltd lume si — in caz de nevoie — sa revina la ofrandele
depuse in mormant. ,,Scoald loane, scoald/Scoald de te roagd/De ai
dulgherei/Casuta sa-ti facd/Cu noud feresti/Cu noud usitd./Pe una sa-ti
vind/Miros de bucate,/Noi cdnd am trimite;/Pe una sa-ti vind/Mirosu' de

flori;/Pe una sa-ti vind/Dor de la nurori...”?*®

In satul Lelesti, paralel cu Zorile s-a conservat si Cantecul Bradului,
ceremonialul fiind infaptuit tot de trei femeli, in diferite momente, la fel ca in
cazul Zorilor. ,,Vai, bradule, vai,/Cin’' t-a porincit/De mi-ai cobordt/Di la loc
pietros/La hal mlastinos?/La mini-o veit/Un baia' din sat,/Cu capu' legat,/Cu
paru’ lasat./Cu sacure dat,/Pa min' m-a taiat/Si m-a dobordt/Cu capu’' la
vale/Sa mer' tot a jale./Pa min' m-a-nselat/C-o zdas sa ma pund/La lind
fantana... 284

Femeile de aici au povestit si despre ,,datul gainii peste groapa”, un
obicei stravechi si semnificativ, Intilnit In mai multe zone din tard, probabil
un relict al pasarii psthopompe. Se spune ca aceastd pasdre imprastie pacatele
mortului, scormoneste poteca pe care pleaca sufletul, ricaie pamantul pentru
a-i face loc pe ceea lume, iar la invierea mortilor ii da de stire. Cocosul, in
schimb, are o functie de aparare si previziune. Pe cei vii 1i apdra prin cantec
de tenebrele noptii si anunta zorii noii existente.

Moartea a fost intotdeauna privitd de catre tdranul roméan drept
evenimentul cel mai iInsemnat, marea caldtorie pentru care omul se pregateste
toatd viata. Cand cineva trece pragul spre viata de apoi, intreaga comunitate

participd printr-un complex ritual bine randuit menit sa-1 ajute pe ,,dalbul de

283 Serban, Al. Doru, Nasterea, nunta, moartea la gorjeni: credinge, rituri, traditii, Targu
Jiu, Editura Scrisul Gorjean, 2002, p. 156.
%4 bidem, p.155.
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pribeag” sa ajunga in Cealaltd Lume. Ca obicei de trecere, inmormantarea a
fost si ramane un ritual in care protagonistul este participant la o devenire
unica si totala. Se desprinde de ,,lumea alba”, de starea pamanteana, pentru a

intra in postexistentd, in ,,lJumea neagra”.

In gandirea mitica, imparatia mortilor este la Soare-apune. In aceeasi
directie se credea ca mergeau sufletele dupa moarte in timpul Egiptului antic,
al Indiei vedice si al vechilor greci. Cand murea cineva se credea ca cel
disparut lipsea o perioada de timp, dupa care se intorcea pe pamant, moartea

insemnand doar schimbarea salasului.

Aura luminoasd a mortii adusa de crestinism prin cultul invierii s-a
suprapus perfect peste vechile credinte. ,,Pentru grupuri, ca si pentru indivizi,
a trai Tnseamna a se dezagrega si a se reconstrui fard incetare, a schimba
starea si forma, a muri si a renaste. [...] Intotdeauna existd noi praguri de
trecut, pragurile iernii si ale verii, al anotimpului sau anului, ale lunii sau
noptii, pragul nasterii, al adolescentei sau al varstei adulte, pragul batranetii;

pragul mortii si pragul vietii de dincolo pentru cei care cred in ea”. 285

Bocetele si cantirile ceremoniale

In vechime, muzica nu era doar utilitard ci insemna mult mai mult.
Avea valente magice, de protectie, insotind omul arhaic pe tot drumul vietii
si ajutandu-1 la trecerea celor trei praguri: nastere, nunta, moarte. Se credea
ca aceastd muzica avea capacitatea de a deschide portile timpului si spatiului
sacru ficand posibildi comunicarea cu lumea divini. In acceptia omului
arhaic, toate marile praguri presupun o despartire si totodata o initiere. De

aceea cantecele de ceremonial sunt dramatice, stranii, de multe ori criptate,

%5 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere (Les rites de passage, Librairie critique Emile
Nourry 14, rue Notre-Dame-de-Lorette, Paris, 1909), lasi, Editura Polirom, 1996.
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cu texte ce constituie adevarate poeme metaforice pe care se structureaza un
concert cosmic unic, suprem.

In Romania, la fel ca in majoritatea culturilor, femeile sunt cele care
asigurd ritualul, interventia muzicala a barbatului nefiind obligatorie. Femeia,
ca simbol a sursei vietii, a fost asociata dintotdeauna cu riturile de reinviere
simbolica.. La noi, lirica funerara este Imbogatitd de aceste cantari
ceremoniale ,ale zorilor” si ,ale bradului”. Neatestate la alte popoare

europene, acestea au fost multd vreme eronat incluse 1n categoria bocetelor.

Practicat numai de femei (cu exceptia bocitului in caval practicat de
barbati), bocetul reprezintd o exteriorizare a durerii. Se cantd individual, de
rude apropiate ale mortului §i este considerat in majoritatea comunitatilor de
la noi un act social obligatoriu. Prin bocet, defunctul este chemat pe nume,
este intrebat diverse lucruri, este invocat sa revind printre cei dragi,
prezentand asemanari cu riturile de inviere ale mai multor popoare.

In timp ce bocetul este individual, cAntecele de ceremonial se cantd
doar 1n grup: ale bradului, ale zorilor, de priveghi, de petrecut, ale drumului,
ale pamantului. Acestea au au un rol catartic, de linistire a sufletului si
totodata de initiere in vederea drumului mitic pe care ,,dalbul de pripeag” il
are de parcurs pentru a ajunge in lumea de dincolo. Totodata, au un caracter
solemn, dramatic, ceremonios, de mare fortd evocatoare, prezentand
caracteristici intalnite in corind si in cantecele din ceremonialul de nunta.

Cantecele funerare nu indeplinesc un ritual destinat sa marcheze
disparitia fiintei ci, dimpotriva, cu mare fast, celebreazd inceputul unei alte
existente. Functioneazad ca un ghid de célatorie spre lumea cealaltd, ajutand
defunctul sa treacd in partea nevazutd a drumului, iar comunitatea sa castige

protectie divind. Din aceste motive, cantarea nu este sumbra, ci mai degraba
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victorioasa. Proclama faptul ca pragul a fost trecut, ca s-a produs o mutatie
ontologica in fiinta umana.

Structurile modale prezintd un numar redus de sunete: teracordii,
pentacordii, pentatonii, ambitusul fiind unul restrans. In Tinutul Padurenilor,
ornamentatia determind mersul sinuos al melodiei, profilul acesteia fiind
descendent. Apar sunete instabile care coloreaza melodia; ritmul este giusto-
silabic iar uneori aluneca liber spre parlando-rubato. Cantarea ceremonioasa,
lentd este dificil de stapanit la nivel de grup, iar pentru asigurarea unitatii
discursului liric se alege ca executia sa fie condusa de femeia cu cea mai

- . . 286
bunid voce $1 memorie

, ea fiind cea care incepe fiecare strofa. Dupa
primele silabe, este urmata de intregul grup, intr-o interpretare antifonica in
care — de multe ori — ultima silaba/vocala fiind alungita se suprapune peste
text, creand o polifonie tardneasca de strat vechi.

Nascute din aceeasi durere, bocete sunt manifestdri spontane cu o
forma instabila si texte personalizate. Totusi, se poate face o clasificare a lor,
impartindu-le dupd gradul de rudenie, in bocete ,,pentru sot/sotie”, ,,pentru
tatd”, ,pentru mama”, ,pentru fiu”, ,pentru fiicd”, pentru sord”, etc.
Considerat drept obligatie rituala in ceremonialul inmormantarii, gestul de a
nu boci mortul era taxat de comunitate. Obiceiul bocitului este stravechi,

. .. 1A . . ... . 287
universal, indispensabil, in Bizant fiind atestate asociatii ale bocitoarelor. 8

28 Textul este format din sute de versuri, intr-o succesiune tematica stabila.
%7Nicolae, Cj. Bucoveanu, Invierea si reinvierea in riturile, credintele si obiceiurile
romdnilor, Suceava, Editura Lidana, 2006.
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